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E R E V N A

Arg. X N:r 3 1953

En Neila-predikan
Av Overrabbinen Doktor Kurt Wilhelm.

Det som utmarker férsoningsdagen framfor alla andra dagar
i det judiska aret ar vad man skulle vilja kalla dess magiska
dragningskraft pa de judiska massorna. Ingen varldslig judisk
talare kan samla en sa stor dhorarskara omkring sig som den
ordldsa forsoningsdagen. Ingen judisk samlingslokal nagonstans
i varlden blir ndgonsin fylld som synagogorna &r idag. Varfor
firar juden forsoningsdagen? Bland de manga svar som man
skulle kunna fa pa denna fraga, ar det oftast férekommande ett
enkelt ord, som visserligen ar ett laneord i manga europeiska
sprak: pietet. Av pietet haller jag fast vid forsoningsdagen. Man
borde nagon gang, och sakerligen just pa férsoningsdagen, 6ver-
vinna den inre skyggheten och Oversatta detta lilla ord pietet till
vardagsspraket, man borde tillsta det for sig sjalv: pietet ar trots
allt fromhet. Det ar sant att Tolstoj idag inte skulle ha ratt langre,
nar han sager: Jag har annu aldrig moétt en jude som inte ar from.
Men anda finns hos det 6vervagande flertalet judar en rest av
den uprsprungliga fromheten kvar, och uttrycket jom kippur-jude
har ingalunda endast en bitter bismak.

Det finns tva former av judisk fromhet, namligen miljo-
fromhet och individuell fromhet. Milj6fromheten &r, som ju ocksa
framgar av namnet, bunden vid en viss milj, till den judiska
granden, till den judiska formen av tillvaro i vilken religionen
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satter sin pragel pa alla samhalleliga funktioner och individens
livsstil. Milj6fromhet var en enhetskultur, den levde och spann
vidare inom ett slutet rum. Nar miljon uppldstes, miste denna
fromhet sitt naturliga hemuvist. Lika litet som man kan omplan-
tera miljon kan man gora det med dess fromhet.

Med den individuella fromheten ar det en annan sak. Goethe
betraktade fromheten som nagot allmanmanskligt och ju hogre
eller, battre uttryckt, ju djupare denna langtan till det odndliga
och det obetingade ar, desto starkare ar fromheten férankrad inom
manniskan. Nu kréaver emellertid religionen mer an ett fromt
kdnnande. Andaktsfulla svarmerier ar lattare an goda garningar.
Varje sa stor och ren kansla forlorar sitt varde, om den inte om-
satts i handling. All personlig religiositet kommer till uttryck i
en viss form. Judendomen visar oss olika typer av judisk from-
het. Alla former av judisk fromhet, hur mycket de &n i 6vrigt ma
skilja sig fran varandra, Overensstammer i kravet pa att den
fromme bor erkénna att han ar skapad till Guds avbild, att det ar
manniskans uppgift att vandra Guds vagar. Med offer och bon
ger vi ingenting at Gud, och vi berévar inte Gud nagonting om
vi nekar honom var fromma tillbedjan. Det ar oss sjalva som vi
darigenom ger nagot, och oss sjalva som vi darigenom berévar
nagot. Vi skall inte vara fromma darfor att Gud kraver det av
oss, utan Gud fordrar det av manniskan darfor att det star i sadan
samklang med manniskans innersta vasen.

Talmud ger den som vill vara from, ett trefaldigt rad. Han
ma sysselsétta sig mexwile d’brachot,med de ting som lov-
sjunger Gud, menhile d’'nezikinmed de ting som reglerar sam-
livet manniskorna emellan, och slutligen nmeite d’abot,d.v.s.
med de etiska ideal som &r upptecknade i den traktat som kallas
Pirke Abotfadernas tankesprak, om vi inte vill tolkdle d’abot
med trohet mot det som var heligt for gdngna generatiabets
gangna generationers fader.

Ingen kan vara from som inte dvar réatt och karlek mot andra
manniskor. Detta &r profeternas stora lara, nar de gang efter an-
nan kampar mot den hedniska fromheten, som endast yttrade sig
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i iakttagandet av vissa former. De vander sig inte mot formerna
som sadana. De var alldeles fér goda méanniskokannare, for att
de inte skulle ha ratt varderat symbolernas sprak. Daremot be-
kédmpade de med all kraft den uppfattningen att man i den yttre
formen skulle kunna aterfinna religionens och fromhetens me-
ning och innehall. De forkastade offertjanst och firandet av fes-
ter, de visade ut ménniskorna ur templet, om inte ratt och karlek
utdvas, om inte sedlighet forenas med yttre fromhet. Nar folket
vill gbra bot for sin orattfardighet mot Gud ger Mika det svaret
att Gud inte fordrade nagot annat »&n att du gor det som ar réatt,
alskar barmhartighet och vandrar i 6dmjukhet med din Gud».
Profetens gudsfruktan ar inte att jamstalla med den hedniska fruk-
tan for en dvermaktig gudom, utan en gladjefylld vérdnad och
en vordnadsfull gladje som framspringer ur den inre fGreningen
med Gud. For all skuld finns det darfér ingen annan bot an om-
vandelse fran det onda, atervandande till den ratta vagen, till
Guds vag, ingen annan bot an en inre omvandelse. Varfor laser
vi just profeten Jonas bok som Haftara pa foérsoningsdagen? Vara
vise sdger om denna bok att det inte var fastandet och sérjandet
som utverkade Guds forlatelse for Ninive utan omvandelsen fran
det onda handlandet. Och varfor utmarker vi var heligaste dag
pa morgonen med lasandet av det for judendomen mest karak-
teristiska kapitlet ur boken Jesaja? Darfor att denne profet for-
kastar yttre botgdring och kraver réatt och karlek. »Varfor fastar
vi, nar du inte ser det, varfér spaker vi oss, nar du inte marker
det? ... Nej, detta ar den fasta som jag vill ha: Lossa oréttfardiga
bojor, 16s okets band, slapp de fortryckta fria, bryt sonder alla
ok, ja, dela ditt brod at den hungrige, skaffa de fattiga och hem-
|6sa en boning, klad den nakne var du an ser honom och drag dig
inte undan for den som &r ditt kott och blod.» Detta &r fromhet.
Detta ar svaret pa psalmistens fraga: »Vem far ga upp pa Her-
rens berg? Vem far trada in i hans helgedom?»

Ur denna mentalitet vaxer fram kanslan av den innerligaste
personliga forbundenhet med Gud, detta oberoende av varje yttre
0de, denna kansla av visshet i alla livets nédlagen, att infér Gud
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allt annat ar likgiltigt. Men darur vaxer ocksa fram 6nskan att
bara fram alla méanskliga upplevelser och férhoppningar infor
Honom. Bdnen forlanas darav en renare och hégre mening. Det
som man ber om i bénen, det blir nu férst en angelagen uppgift
for de egna stravandena, och bonen till Gud ar bénen om styrka
i viljan till det goda och om kraften att goéra det goda. Darfor ar
den lilla stilla bonen vid slutet av vafjefillabetecknande: »Min
Gud, bevara min tunga for onda ord och mina lappar for bedrag-
ligt tal». (Jfr Ps. 34:14.)

Den judiska fromheten har darfor aldrig varit livsféornekande
utan vill besta provet i verkliga livet, och den har aldrig heller
varit bara synagogsfromhet. Den kraver en evig forening av det
heliga med det profana i det dagliga liveichol el hakodesch,
fran det alldagliga till det heligayikodesch el hachaobch fran
det heliga till det alldagliga gar den judiska fromhetens vag, inte
for att gora synagogan mera alldaglig utan for att gora livet mera
helgat. Detta forutsatter uthallighet i anpassningsférmagan. Varje
slaktled maste alltid pa nytt soka vagen till den judiska fromheten,
men varje slaktled finner alltid denna fromhet ny pa nytt i den
stilla, dagliga bén som ma bli var sista gemensamma bon pa
vagenmikodesch el hacaltan arets heligaste dag till vardagen:
Gud, bevara var tunga for onda ord och vara lappar fér bedrag-
ligt tal, ppna vara hjartan genom din lara, genom denna heliga
dags fromhets lara. Ma din hogra hand bista oss. Ma var muns
ord och vara hjartans tankar vara valbehagliga infor dig, Evige,
var klippa och var befriare. Ma han, som stiftar frid i sina hoj-
der, lata frid komma 6ver oss och 6ver hela Israel och 6ver hela
manskligheten. Amen,
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Skall bekannelsefolket i skilda lager enas i
lydnad for sanningen?
(Inledningsanforande vid samtal p&d Sundsgarden i april 1953.)
Av teol. dr Ragnar Ekstrom.

Fragan ar stalld mot bakgrunden av 1 Petr. 1:22-23: »Ni har
renat era sjalar genom att lyda sanningen, sa att ni alskar varan-
dra uppriktigt som broder. Alska da varandra uthalligt av rent
hjarta. Ni ar ju fodda pa nytt, inte av en férganglig sad, utan
genom en ofdrganglig, genom Guds levande ord som bestar.» —
Det finns bara en enda sanning (jfr »Jag &r sanningen») och den
kraver lydnad. Sanningen kan inte relativiseras och upplosas i
en rad subjektiva uppfattningar. Till sanningen finns det i grun-
den bara tva mojliga forhallanden — forkastelse eller lydnad.
Lydnad for sanningen ar darfor en i djupaste mening enhets-
skapande princip i Kristi férsamling. Ju klarare sanningen fat-
tas, ju mera villighet det finns »att bdja sig for sanningen», att
bevisa »trons lydnad» (Rom. 1:5), desto mera av enhet i kyrkan.
Enhet kan aldrig vinnas genom en fran sanningen mer eller min-
dre l6skopplad »kérlek», som yttrar sig i en »fordragsamhet»
vars rot egentligen ar att sanningen ar relativ. Men ju mera san-
ningens kraft far verka till panyttfédelse och nytt liv, desto star-
kare den inre gemenskapen och desto mindre dnskan och lusten
att dragranser som inte ar givna genom sanningen sjalv.

Skall bekannelsefolket i skilda lager enas i lydnad fér san-
ningen? Utan vidare kan det sagas att nagon annan enhetsgrund
inte finns (eller ens far finnas) och att uttrycket »bekannelse-
folk» val just innebar en vilja att bekdnna sanningen och att stka
enheten — pa sanningens grund.

Ordet »bekannelsefolk» har val i var generation narmast
aktualiserats genom den tyska »bekannelsekyrkans» kamp mot
vanstéallande omtolkningar av kristendomen under nazismens tid.
Hos oss kan vél allmant sagas att »bekéannelsefolket» utgdrs av
dem som utan fariseisk isolering gemensamt erfar nédvandig-
heten av att halla fast vid biblisk kristendom. Man bor givetvis
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tillfoga biblisk kristendom sadan vara bekannelseskrifter vittnar
om denna, men maste da halla i minnet att bekannelseskrifterna
alltid hamtarall sin auktoritet fran Skriften sjalv.

Utan tvivel finns det och maste det finnas en viss udd i
bekéannelsekristendomen. Den vander sig mot rester av teolo-
gisk liberalism, mot omtolkningar av den bibliska kristendomens
innehall, men framforallt mot den vaghet, utsuddning och oklar-
het som utmarker mycken kristen forkunnelse i vart land just nu
och som ber6r sa vitala punkter som forsoningslaran, laran om
evigheten o.s.v.

Man kan nog tala om tre huvudgrupper inom bekénnelse-
folket. Vi kan skilja mellangammalkyrkligheterfordet taget i
vidaste mening), vilken ju inom sig rymmer réatt stora schatte-
ringar, vastsvensk schartauanism, smalandsk, blekingsk och norr-
landsk gammalkyrklighet m.nden rosenianska lagkyrkligheten
representerad bl.a. av Evangeliska fosterlandsstiftelsen och Bibel-
trogna vanner och den nyare féreteelse som helst sjalv benam-
ner sig »Kyrklig fornyelse» men som oftast gar under benam-
ning hogkyrklighetenk6r dessa tre grupper gemensamt ar i stort
sett bibeluppfattningen och den bek&nnelsetrogna och lutherskt
ortodoxa uppfattningen av forsta och andra trosartikelns inne-
hall.

Nagot annorlunda ligger det till, nar det galler trons tredje
artikel. Betraffande Andens verkande genom Nadens medel torde
ingen vasentlig dissonans foreligga. Men mellan t.ex. schartaua-
nism och rosenianism finns ju vissa skillnader — inte ovasent-
liga — nar det galler uppfattningen av Guds Andes verk i den
enskilda manniskans hjarta och liv. Begreppet Nadens ordning
har ju knappast blivit bofast inom rosenianismen — a andra si-
dan har denna alltid starkt betonat de tva poler som i hela Na-
dens ordning s.a.s. ar grundkrafterna — manniskans absoluta
syndighet och Guds absoluta nad i Jesus Kristus. Mdjligen kunde
man vaga saga att differensen ar en differens inom det kristliga
och att bada riktningar har inte litet att lara av varandra.

Gentemot den s.k. hogkyrkligheten har ofta den férebrael-
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sen riktats att den skulle 6verbetona gudstjanstens form pa be-
kostnad av nademedlens sakliga innehall och det inre andliga
livet. Darjamte séags den ofta vara »antipietistisk». Vad det forsta
betraffar torde det dock béra sdgas att inom denna i stark ut-
veckling stadda riktning mer och mer den vissheten tranger ige-
nom, att gudstjanstlivets utgestaltning aldrig far vara sjalvanda-
mal utan att det galler att finna en sa adekvat form for det and-
liga livets innehall som mojligt. Begreppet antipietism &r ju
mycket mangsidigt och kan innebara en sund reaktion mot att
finna sakra kannetecken pa kristet liv i vissa i och for sig
adiaforistiska yttre ting. Men det b6r sdgas att just inom
hogkyrkligheten tanken pa en Kiristi efterfoljelse i det kristna
livet blivit ett i hog grad levande ferment (alltsa ett starkt
»pietistiskt» drag).

| grunden &r det ocksa s3, att det ar pa ett annat omrade som
de verkliga svarigheterna yppar sig. Den gammalkyrkliga askad-
ningen — liksom aldre svensk kyrklighet éverhuvud — arbe-
tade med en kyrkouppfattning av ganska komplicerad karaktar.
Rent praktiskt mynnade den emellertid garna ut i att en viss —
stundom ganska skarp — grans blev dragen mellan den »lar-
ande» och den »horande» kyrkan. Kyrkan fick nagot av anstalts-
karaktar over sig, och »det ena dmbetet», prastdmbetet, blev i
emfatisk mening barare av kyrkans funktion. Over detta »ena
ambete» kom det — trots stravanden i annan riktning — att vila
nagot privilegierat och exklusivt. Darav den stundom latenta,
stundom hogst aktuella motsattningen mellan s.k. kyrklig upp-
fattning och den uppfattning, som foéretrads t.ex. av Evangeliska
Fosterlandsstiftelsen. For denna s.k. kyrkliga uppfattning maste
lekmannapredikan och »féreningsgemenskap» te sig ratt fram-
mande.

Nu har man ofta menat att den s.k. hogkyrkligheten snarast
skulle ha verkat i den riktningen att denna motsattning ytterli-
gare skarpts.

| verkligheten &ar detta dock knappast fallet. Marklig ar den
forstaelse som pa manga platser kommit till stdnd just mellan

105



den s.k. hégkyrkligheten och den rosenianskt betonade fromhets-
riktningen. Och i sjalva verket foreter den s.k. hogkyrkligheten
— bl.a. — en stravan efter ett mera djupgdende och mera bibliskt
orienterat kyrkobegrepp.

| Nya testamentet moter oss en syn pa kyrkan soargen
nisk enhetKyrkan ar vintrddet med sina grenar (Joh. 15), kyr-
kan ar Kristi kropp (1 Kor. 12). Kyrkan ar och skall férvisso vara
en,men enhetens princip ar inte mekanisk waganisk.Orga-
nismen ar inte likriktad — den &r i hég grad plastisk, Men just i
sin plastiska mangfaldighet uppenbarar den den starkaste inre
enhet.

Denna organiska enhet ar forvisso ingen tillfallighet. Den ar
en spegling i varlden av den enhet som rader inom den heliga
Treenigheten, manifesterad i Sonens forhallande till sin Fader
(Joh. 14:20).

Sa karakteriseras ocksa kyrkan av ett fortsatt levandegorande
av de funktioner som i en organisk enhet finns hos Kristus sjalv,
hans oversteprasterliga, profetiska och konungsliga funktioner.
Den en gang for alla utférda Gversteprasterliga funktionen le-
vandegors genom nattvardens firande, den profetiska funktio-
nen i det forsatta larandet, den konungsliga i den fortsatta herde-
varden av Herrens hjord.

Via apostolatet och parallellt med apostolatet framtrader
ocksa — i varje fall som ansatser — redan inom Nya testamentets
ram — en rad barare av dessa funktioner, @akopalaupp-
gift skymtar, som pa ett sarskilt satt har att utova »herdevarden»
i Guds forsamling (Apg. 20:28Rresbyternauppgift att verka
genom ordets forkunnande antyds i Apg. 20:32, liksom hans pre-
sidium vid eukaristin indirekt torde framga av 1 Kor, 11.
Diakonatetmoter i Stefanus gestalt som »en tjanst vid borden,
mojligen i saval liturgisk som karitativ mening, och som en
predikotjanst. Visserligen kan det ingalunda sagas att inom Nya
testamentets ram de tre uppgifterna framtrader klart atskilda —
minst av allt biskops- och presbyteruppgiften. Men ansatsen till
en uppdelning finns.
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Men utover detta stracker sig den funktionella uppdelningen.
Det kvinnliga diakonatet méter i Rom. 16:1 och i 1 Tim. 3:11.
De sjuttiotvas utsandande i Luk. 10 i missionerande upgift kan
majligen genom sin parallellism med 4 Mos. 11:16 ses som ett
forsta omnamnande av presbyterer pa kristen mark, men ocksa
fattas — genom sin kontrast till apostolatet — som en forebild
for lekmannapredikan.

| 1 Kor. 12:28 vidgas uppdelningen &n mera. Vid sidan av de
funktioner som atminstone tenderar att fordelas pa olika
»funktiondrer» framtrader andra funktioner, som i princip kan
utféras av vem som helst inom den kristna férsamlingen som
dartill genom Anden — tillfalligt eller for langre tid — kallats.

Séa ger oss 1 Kor. 12:28 — sett mot bakgrunden av hela 1 Kor. 12
det kristna forsamlingsidealet: det dmsesidiga tjanandet — i olika
fasta eller tillfalliga funktioner — de olika lemmarnas inbdrdes
tjanst i Kristi kropp,

Det sags nu i 1 Kor. 12 att det finmgéinga olika slag§ans-
ter. | organismens idé ligger tanken pa en rad olika funktioner
som inte kan reduceras till en enda. Kroppens lemmar ar, for att
anknyta till det paulinska uttryckssattet, naturenligt manga
(12:14), och ingen av dess lemmar kan pa grund av sin olikhet
med de andra lemmarna anse sig anstalld utanfér organismens
enhet (12:16). Omvant kan inte heller nagon lem forklara nagon
annan for éverflodig,

| varje lems natur ligger att vara just vad den &ar. Den har att
respektera de andra lemmarnas funktion och bor inte tro sig vara
i stdnd att sjalv ersatta denna funktion (12:21).

Slutligen rader ingen egentlig rangordning mellan lemmar-
na. De ar alla behovliga och skall »ha samma omsorg om varan-
dra» (12:25).

Vad betyder nu detta i avseende pa livet i Kristi kyrka? Det
betyder de manga uppgifterna, som var for sig ar lika betydelse-
fulla, som bér respektera varandras egenart och som endraktigt
skall samverka till Kristi kyrkas basta.

| den man denna syn tranger igenom dppnas blicken mer och
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mer for de manga var for sig betydelsefulla uppgifter som vantar
i Herrens forsamling — i diakonat, prasttjanst, episkopat, i
lekmannapredikan, i kyrklig kvinnogarning, i speciella av tids-
forhallandena pakallade uppgifter.

| den man denna syn tranger igenom forsvinner fér organism-
tanken helt frammande prestige- och jamlikhetssynpunkter, Lika
frammande som det for Nya testamentets kyrkosyn ar att alla
skall ha samma uppgift eller »ratt» till samma uppgift (»ratt att
vara prast» t.ex.), lika frammande ar det att satta den ena uppgif-
ten »hogre» an den andra. Det ar mahanda efter Nya Testamentets
syn ett storre ansvar och medfor »en dess hardare dom» att ha
varit arkebiskop an att vara komminister eller lekmannapredi-
kant, men det ena ar darfor inte »finare» an det andra. Det ar inte
frdga om over- och underordning — det ar helt enkelt fraga om
olika funktioner i Kristi kyrka.

| den man den nytestamentliga grundsynen pa kyrkan tranger
igenom, forsvinner ocksa synen pa kyrkan som en »anstalt» och
uppfattningen av det »ena &mbetet» i den »territoriella forsam-
lingen» som det enda »legala», allt uppfattningar som ar grund-
frammande for Nya testamentet. En ny forstaelse for forsam-
lingsgemenskapens verkliga karaktar och darmed ocksa for den
mindre férsamlingskretsens betydelse vaxer pa denna vag fram.
Men samtidigt med detta ocksa en ny varsamhet om den verk-
liga kyrkliga enheten och de nytestamentliga funktioner och &m-
beten genom vilka denna enhet blir manifesterad och bevarad.

En 6msesidig omprdévning av givna utgangspunkter inom de
olika lagren av »bekannelsefolket» infor Nya testamentets
kyrkosyn torde i hog grad kunna befordra den inbdrdes enighet
som nu ar hogt av néden, men som endast kan nas i lydnad for
sanningen.
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Frihetens lag i Jakobs brev.
Av Hugo Odeberg.

Vad vi forst har att ta stallning till betraffande Jakobsbrevet
ar den »isagogiska», allmant inledande fragan om vart brevet
egentligen skall hora. Harmed sammanhéanger ocksa problemet
om Jakobs forhallande till Paulus, en frdga som sysselsatt dem
som sedan boérjan av 1800-talet varit betraktade som fackmén
inom exegetiken. Diskussionen om detta, som kommit att réra
sig utifran det bekanta talet om tro utan garningar, upptogs forst
av Tubingenskolan, som har varit den ledande i denna liksom sa
manga andra nytestamentliga fragor.

Senare framstélldes en intressant hypotes, som gick ut pa att
Jakobsbrevet inte alls var en nytestamentlig skrift utan en for-
kristen judisk sadan. Man hanférde den till den bekanta grupp
av skrifter som kallas patriarktestamenten, d.v.s. de férmanin-
gar eller testamenten som patriarkerna gav vid sitt livs mognad
och slut. Jakob skulle da asyfta patriarken Jakob och inte en ny-
testamentlig gestalt. Detta Jakobs testamente hade, menade man,
av misstag kommit in i Nya testamentet — det skulle ju egentli-
gen ha hort hemma i apokryferna — och tilllagget »Herren Je-
sus Kristus» (Jak. 1:1, 2:1) hade gjorts senare.

Man far val saga att denna hypotes inte har nagot som kan
grunda den. Gerhard Kittel avvisar hypotesen trots att det skulle
ligga nara till hands for honom att stddja den.

Gerhard Kittel kom till det resultatet att Jakobsbrevet var
mycket tidigt — det maste ga tillbaka till Jerusalemsférsamling-
en. Jakobs brev hor till de tidigaste skrifterna i Nya testamentet.
Inledningen ar en liknande den vi finner i Forsta Petrusbrevet.
Brevet ar sant till de tolv stammarna i »forskingringen». Denna
forskingring har en dubbel innebdord:

1. Den kan syfta pa de utanfor Israel boende, Galut, till skill-
nad fran Israel.

2. Forskingringen har ocksa en djupare innebord. Som sadan
kan den betraktas som en bild: Guds folk lever i forskingringen,
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vi ar alla gaster och framlingar i forhallande till vart urhem och
det som vi ar amnade till.

Jakobs tal om tro och garningar har tolkats dels som ett bevis
pa att brevet tillkommit efter det att Paulus’ forkunnelse allmant
omfattats i férsamlingarna, dels tvartom att brevet tillkom innan
problemet om tron togs pa det sétt som sker hos Paulus. Hunther
menar att brevet ar skrivet med hansyn till det praktiska livet i
motsats till en stelnad ortodoxi. »Visa mig din tro utan garningar,
sa skall jag visa dig min tro genom mina garningar» (Jak. 2:18).

Motsattningen mellan Paulus och Jakob kan bero pa en full-
komlig feluppfattning av badadera. Det ar pa detta satt missfor-
statt som Jakobs brev har kunnat kallas »en elandig halmepistel».

Vad asyftar uttrycket »frihetens lag»? Betyder detta frihet
fran all lag, fullkomlig l6sslappthet? Nej, det ar istallet fraga om
den lag som ger frihet, den lag genom vilken manniskan blir fri,
var »friborenhets lag»€@evbepio). Om man fullstandigt fri-
gor sig fran alla vanliga hedersbegrepp och sager: det finns i
kristendomen i princip inga bud, ja, da dodar man samvetet. Det
blir en kristen etik som ar samre an en hednisk. Omvandelsen
till kristendomen kommer att innebéara 6vergang fran nagot som
ar redbart till ndgot oredligt, ja diaboliskt. Frihetens lag ar den
Guds vilja som for till frinet. Frihet betyder har befrielse ur det
fullkomliga slaveriet, ur forstérelsens tendens. Det ar den lag
som representerar Guds mening, det fulla, friska livet.

Tro utan garningar — vad betyder har tro? Jo, liksom frihet
sluter sig till »friborenhet», sluter sig tro titbhet(&mund), tro-
het mot férbundet, mot férsamlingen, ndmligen Badsfor-
samling.

Forsamlingen bestar i att med gudomlig kraft ryckas tillboaka
ur forédelsens inriktning. Denna gudomliga fralsarkraft ar Kris-
tus. Han raddar till det gudomliga livet, men han befriar inte
fran lagen. Detta bud: du behdver inte langre vara slav under det
onda, du behover inte langre havda dig, kampa for din ratt och
din ara, det kommer — inte som en hard befallning utan som ett
evangelium, ett glatt budskap. Du far leva som ett barn i Guds
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varld, ta emot det gudomliga livet. Detta ar ju korsets obegrip-
liga innebord. Kristus gick in i varldens moérker och ondska, det
innebar befrielse darifran, renhet fran varlden, Guds barns sjalv-
standiga frihet.

Ref. Gunnar Andreee.

Forlatelse.
Matt. 18:23-25.
Av H. Odeberg.

BOCG.

Denna perikop hor till de texter som uppfattas som enkla
och uppenbara. Liknelsens mening ar ju angiven i v. 35 och den
forefaller latttolkad. Manniskan skall forlata sin nasta. En som
foljer Kristus skall forlata sin broder och da se framfor sig den
skuld som blivit efterskankt av Gud, som han alltsa star i férhal-
lande till, och det som hans broder gjort. Men principiellt kan
dessa texter, som forefaller enkla vara minst lika svara som de
som anses svara, ja, bor man egentligen skilja pa latta och svara
texter enligt Nya testamentet? Skriften |ar att alla texter ror sig
mellan de polerna att de kan tas emot av ett barn och att i dem ar
ett ofantligt djup. Om alltsa nagot forefaller mycket latt, bor man
se sarskilt noga upp, ty da finns det ofta ett djup som inte upp-
tackts.

Vad ar egentligen t.ex. detta att »forlata»? | allmanhet re-
flekterar man inte 6ver detta utan tror att man vet det. — Om
man nu soker ett exakt svar, ser man att forlatandet av nastan ar
stallt parallellt med Guds forlatande. Vad ar da att forlata? —
Det att jag inte hyser agg? Detta tacker inte begreppet. — Att
inte hamnas? »Min & hamnden», sager Herren, alltsa tacker inte
heller detta begreppet. Nej, héar ar det verkliga problem, ty man
skall ha klart for sig att det for en Kristi efterfoljare ar otankbart
att hamnas, da detta strider mot det nya livet. Att dock kristna
har gjort sa ar ett bevis pa den diaboliska perversiteten som gjort
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intrAng bland de kristna. Nar Jesus tar exempel fran hedningar-
na, tar han fram den vanliga tanken att oférréatten gor den for-
orattade mindre vard. Detta ar den i viss man »hederliga» hed-
niska standpunkten. Sa kommer den diaboliska perversiteten
bland Guds folk som visar sig i att man vedergdjtet med ont.
Detta kallar vi diaboliskt, eftersom det hanger samman med
syndafallet, d.v.s. man hatar Gud for att han gjort gott.

Vad forlatelse ar, det ar inte mojligt att utreda utan star dar
som ett Guds krav. Guds forlatelse kan t.ex. inte definieras med
att han inte hyser agg och inte hamnas, utan det ar nagot mycket
mer. Han forlossar ur syndatvanget, ut ur hela den tradition som
syndens makt innebar. Detta sker i det ofattbara som ar kors-
doden. Guds forlatelse ar alltsa bunden vid Guds stora skapelse-
och fréalsningsverk, som inte ar en allharskares utstrykande, utan
innebar att Gud trader in under hela skulden. Det ar uppenbart
att skulden i texten avsiktligt satts sa hogt att den inte kan vara
enmanniskas skuld. Det pekar pa att nar Herren forlater en man-
niska, sa forlater han hela den syndatradition som hon star in-
under. Som en syndatradition framstalls det verkligen i Skriften.
(Jfr 1 Petr. 1:18: »ert fafangliga levnadssatt, som ar éverlamnat
— traderat — till er fran faderna.» Ordet ar: patroparadotos.)

Liksom i manga andra fall dd Guds handlande stélls fram
som en forebild, finner vi att manniskan inte kan forlata av sig
sjalv utan endast med Guds egen karlek. Endast med Guds for-
latelse kan hon forlata, d.v.s. inte pa samma satt som Han, utan
det ar Han som far vara den som gor det i manniskan.

Liksom den gudomliga forlatelsen ar férbunden med om-
vandelse, sa kan den manskliga forlatelsen inte finnas utan om-
vandelse. Om t.ex. Gud forlat utan ndgon omvandelse, sa skulle
manniskan lika fullt ga mot forintelsen. En sadan forlatelse talar
inte Skriften om, ty den skulle lamna manniskan at hennes 6de.
Nagon verklig forlatelse har det inte blivit férran manniskan and-
rat sig. Detta maste man ha klart for sig, s& att man inte resone-
rar enligt regeln: bara du stryker 6ver sa ar allt bra.

Ref. Ove Theander.
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Sta upp och ga!
Matt. 9:1-8.
Av Hugo Odeberg

BOJL.

| perikopen om hur Jesus botar en lam &r det enkla, grund-
laggande fragor som installer sig. Tillsdgelsen om syndaforla-
telse sker verkligen med gudomlig auktoritet, ty endast Gud kan
tillsaga syndaforlatelse. Men detta uppfattas nu av de skriftlarde
som hadelse, och nar Jesus faller sitt yttrande, »Var vid gott mod
mitt barn. Dina synder ar forlatna», sager de vid sig sjalva:
»Denne hadar.»

Aven larjungarna far sedermera tillsaga syndernas forlatelse.
Salunda sager Jesus till Petrus enligt Matt. 16:19: »Jag skall ge
dig himmelrikets nycklar. Allt vad du binder pa jorden skall vara
bundet i himlen, och allt vad du I6ser pa jorden skall vara Iost i
himlenx» (jfr Matt 18:18). Samma makt ger Jesus sina larjungar,
da han efter uppstandelsen sager till dem: »Om ni forlater nagon
hans synder sa ar de forlatna» (Joh. 20:23 a). Dock &r att marka:
det ar a Kristi vagnar denna tillsagelse sker.

Vid de skriftlardes reaktion infér Kristus, nar han sager till
den lame: Dina synder ar forlatna, ar det att marka att det star:
Jesus sag deras tankar. Detta ar ocksa ett gudomligt drag: endast
den som har det gudomliga namnet, kan se méanniskornas tan-
kar. »Jag, Herren, utforskar hjartat och prévar njurarna for att ge
at var och en efter hans vagar, efter hans garningars frukt» Jer.
17:10 (Ps. 139; 1 Kon. 16:7; 1 Kron. 28:9; 2 Kron. 6:30). Det ar
som den gudomlige som han k&nner méanniskornas tankar, som
Manniskosonen, Guds son. Evangeliernas samstammiga vittnes-
bord om och uppfattning av Jesus ar: Han &r den gudomlige som
vet allt. Forradaren sags sadsom forradare fran borjan, da han av
Kristus kallades att vara en av de tolv, ty av sig sjalv visste Han
vad som var i manniskan (Joh. 2:25 b). Detta &r viktigt.

Denna perikop slutar med orden: de prisade Gud. Detta be-
tyder att de prisade Herrens harlighet for nagon sarskild uppen-
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barelse, i detta fall botandet av den lame. Har ar nu en sadan
makt given at en manniska. Hur skall detta forklaras? Oftast tankt,
att denna mangd i Jesus ser en manniska men ocksa samtidigt en
som formatt att bota den sjuke och tillsaga syndaforlatelse. Detta
ar tvivelaktigt. Ty det star att deuktade(¢pofriOnocav), vil-

ket betyder att de kdnd&vaninfor det gudomliga som uppen-
barar sig. Féliden: »de prisade Gud¢Eocov TOV 0eOV)»

visar att de kande sig sta infor Gud, som skankt en sddan myn-
dighet, som kan trada fram bland manniskor. Vad denna myn-
dighet given at manniskor betyder vet vi inte, men givetvis me-
nar de inte att alla méanniskor kan bota sjuka och tillsaga syndernas
forlatelse.

Nu kommer: Varfor tanker ni sa ont i era hjartan? Vad ar det
onda ftovnpa)? Jesus kallar i visst sammanhang manniskorna
over lag for onda. Men detta behdver inte fattas som det diabo-
liska onda. Vad betyder da det onda har? Inte att Jesus sags vara
Gud, utan det att de stanger sina hjartan fér Honom, den
gudomlige och gor ont i stallet fér att 6ppna sig for Honom, de
hor inte och forstar darfor inte heller.

Har foreligger en syn: man hor och ser Jesus géra detta med
den lame, men for det gudomliga stanger man sig. Nar han sagt
till den lame att ga, sa ar de skriftlarde inte benagna att gripas av
det gudomliga. Utpldnandet av synderna horde till den messi-
anska tiden och den som var fértrogen med Skriften hade detta
klart for sig. Det egentliga grundstallet for detta ar Jer. 31:34:
Jag skall forlata deras missgéarningar och deras synder skall jag
inte mer komma ihag. (Jfr Jes. 53:11, 12; Dan. 9:24; Mika 7:18).

Vad ar svaret pa fragan: Vilket ar lattast att saga »Dina syn-
der ar forlatna» eller att sédga »Stig upp och ga»? Svaret blir: det
ar lika latt och lika svart. Redan fran borjan ar forbindelsen mel-
lan sjukdom och synd angiven. Endast den gudomliga kraften
kan bade tillsaga syndaforlatelse och bota. Badadera hor oupp-
I6sligen samman med Jesu verk, hans offer, vilket sammanfaller
med ett enda: det gudomliga livet, den fulla héalsan. Syndernas
forlatelse och sjukdomens bortfall hor samman. Slutmalet blir
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ingjutandet och forlanandet av »Fralsningeam{npica) den
fulla halsan, det eviga livet.
Ref. Sven Olof Svensson.

Herodes’ barnamord.
Matt. 2:13-23.
Av H. Odeberg.

BOHO.

Nar man betraktar denna perikop och laser skildringen om
angelns uppmaning till Josef att fly till Egypten och om kung
Herodes barnamord, ar det nédvandigt att man gor Kklart for sig
bakgrunden till det som sker, att man anknyter och infogar det
som har berattas som ett led i den stora gudomliga fralsnings-
plan som méter i Skriften.

Herodes forfoljelse pekar pa och malar denna varldsmakts
ofdrsonliga och oblidkeliga hat mot Kristus, ett hat som satter in
redan fran allra forsta borjan, redan medan han var ett barn. Bar-
net pekar just pa preexistensen. Det ar inte sa att reaktionen upp-
star i och med att Jesus framtradde och forkunnade vissa laror,
reaktionen satter in frn borjan, den borjar i samma stund barnet
Kristus finns dar. Grunden till det djupa hatet mot Jesus har vi
inte att se i hans offentliga verksamhet utan i férnimmelsen av
att i honom mota Guds eviga karlek mot manniskan.

Nar det i vers 15 ges en direkt hanvisning till Gamla testamen-
tet, »Ut ur Egypten kallade jag min son», maste man observera
det forhallandet att, nar vi i Nya testamentet moter gammal-
testamentliga citat, det inte bara &r citatet utan det storre sam-
manhang i vilket citatet ingar, som evangeliet vill stalla i blick-
punkten. Sa ocksa har. Egypten spelar en stor roll. Israel kom till
Egypten och var dar representant for gudsfolket och fréalsningen
i varlden, kosmos, som man ar fangen i genom fallet. Uttaget
betecknar befrielsen ur denna fangenskap. Men nu koncentreras
gudsfolket i denne ende Jesus Kristus. Nar han kallas fran Egyp-
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ten, kan man verkligen saga att det ar Kristus som leder sitt folk
fran traldom han mot det utlovade landet.

Vad slutligen berattelsen om Herodes barnamord betraffar,
ar den visserligen avsedd som en rent historisk handelse, sasom
ett faktiskt skeende, men detta skeende &r ocksa tankt som en
symbol for den forféljelse, som alltid skall folja, det fortryck
som arhundradena igenom alltid har och alltid kommer att uto-
vas mot var och en sowerkligenar en Kristi efterfoljare, mot
den verkliga Guds férsamling.

Ref. Rolf Herlertz.

Saligprisningarna.
Matt. 5:1-12.
Av Hugo Odeberg.

Salighetsprisningarna i Matteus 5:1-12 anses ha en parallell
i Luk. 6 men framtrader dar i annan form. En fraga ar hur detta
skall uppfattas. Vanligen anses eller har i varje fall ansetts sjalv-
klart att det har ar fraga om tva olika referat av ett och samma tal
av Jesus. Den naturliga fragan blir da: Vilket av dessa ar det
riktiga? Antingen haller man da pa den ena eller den andra ver-
sionen eller komponerar man en tredje. Man har da inte reflek-
terat over utgangspunkten. Om man stéaller fragan, vilket som
stammer bast med vad som i 6vrigt i evangeliet forekommer som
Jesu lara i allmanhet och i enskildheter, finner man: det ar har
inte fraga om ett antingen — eller utan om ett bade — och. Det &r
just detta att vi har bada versionerna, som harmonierar med Nya
testamentet. Utifran detta kan fragan stallas vad det betyder att
vi har tva versioner. D& maste man beakta att undervisningen pa
den tiden bestod i upprepningen av ett tema i variationer. Varia-
tionerna klargjorde vad lararen ville sdga. Sa har tydligen ocksa
Jesus upprepat. An mer — man finner att variationerna ar en
princip for den heliga Skrift i dess egenskap av helig Skrift.

Har vill vi lagga marke till vad dessa bada versioner tillsam-
mans sager. Lukas har formulerat sin version som tilltal. »Saliga
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ar ni ...» Detsamma ser vi ocksa i slutet av Matteus. Det ar ett
tilltal till Ahdrarna i nuet. Jesus talar till dem sasom Herren, sa-
som den som har det gudomliga namnet. Mot »ni» svarar ett
»jag». Det kan vara en lasare i allmanhet. Har ar det den
gudomlige Herren som talar. Detta »jag» framtrader hos Matteus:
»Jag sager er.» Har moter det gudomliga i »myndigheten», »full-
makten>.

Lukas’ »ve er» ar ocksa en lara, ett tilltal av denne Herre i
detnu,manniskorna befinner sig i. Matteus’ »saliga ar de som ar
fattiga ...» ar inte sagt som om det gallde endast dem som star
framfor honom just d& och de forhallanden som da radde. Det &ar
fel att tanka att det bara skulle galla apostlarna eller till en tid,
varefter fattigdomen skulle upphéra och larjungarna komma i
maktstallining. Andra rorelser ar sa inriktade. De brukar i borjan
vara forféljda av de harskande men 6kar och far kanske i sin tur
makten. Begynnelsen ar évergaende, och nar man fatt makten
later man de andra lida for sina tidigare plagor. Har ar det tvartom:
Jesus sager att fattigdom skall galla hela denna tidsalder. Det ar
inte s& att larjungarna nagon gang skall f& makt, bli rika. Trohe-
ten mot Kristus ar alltid férbunden med att vara i »underlage».
»... de skall bli trostade.» Men har &r det inte en trost som bestar
i att en foraktad skall bli arad, utan den trost som Kristus ger.
Hans rike trader har till métes. Men det vander sig inte till de
bast utrustade utan till de minsta. loteksade fattiga blir in-
bjudna utanustde. Lukas sager t.o.m. »ve» till de rika. Paulus
bestyrker ocksa riktigheten harav i 2 Kor. 6:10, »bedrévade men
alltid glada». Fattig i anden eller fattig ratt och slatt ar att 6ver-
huvud ingenting ha. Den som har nagot i mansklig mening mis-
ter aven vad han har. Vem ar det som inte har? | Upp. 3:17 sags
till en férsamling, Laodicea, att férsamlingen var elandig och
beklagansvard. Till Smyrnas férsamling sags det daremot: »...
men du ar rik.» (Upp. 2:9). Laodicea var rik men fick av Herren
hdra att hon var fattig, Smyrna var fattig men Herren sade att
hon var rik.

Sekr.
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Varken kall eller varm.
Upp. 3:14-22.
Av H. Odeberg.

BOGK.

Om Laodicea sags: »... varken kall eller varm.» Det ar emel-
lertid ord som galler for forsamlingen i alla tider, de &r typiska.
Detta brev till Laodicea ar uppbyggt som de andra. Férsamligen
far mer eller mindre stréanga ord. Har har vi ett av de strangaste.
Det séags till Sardes: »Du har namnet om dig att du lever, men du
ar dod.» Har sags nagot av samma art. Speciellt lagger vi marke
till uttrycket »... du ar varken kall eller varm». Detta uttryck
upprepas tre ganger. Att vara varken kall eller varm betecknas
ocksa med att vara ljum. Man brukar garna vilja lagga sarskild
tonvikt pa uttrycket ljum. Detta férekommer emellertid inte mer
an en gang. Man tappar darvid bort uttrycket »kall eller varm».
Vad betyder da detta senare uttryck? Den vanligaste uppfattningen
ar inte framsprungen ur Ordet eller ur brevet sjalvt. Man har da
en allman forestéllning av vad ljum ar. En ljum ka&nsla skulle
betyda t.ex. att man varken ar fientlig eller sarskilt entusiastisk
for en sak. Det skulle alltsa vara nagot ljumt éver Laodicea, for-
samlingen var inte direkt fientlig, inte heller sarskilt entusiastisk
for Guds sak. Betydelsen kommer att ndrma sig vad som Ssags i
brevet till Efesus: »... du har évergett din forsta karlek.» Ar nu
detta ratta betydelsen av uttrycket »varken kall eller varm»? Lagg
marke till att uttrycket tycks vara direkt forklarat har i v. 17:
»Du séger ju: jag ar rik, jag har vunnit rikedom och behdéver
ingenting, och du vet inte att just du ar elandig, beklagansvard,
fattig, blind och naken.» Detta inleddes med ett »ty» [i den gre-
kiska texten]. Man later det vara beroende av eftersatsen med
betydelsen »ju, emedan» [i 1917 ars dversattning]. Detta »ty»
kan emellertid ocksa sammanforas med det foregdende. Under
alla forhallanden finns dar ett otvivelaktigt sammanhang med
det foregadende. Ljum &r alltsa forklarat i vers 17. Aven sakligt
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ar det s&. »Varken kall eller varm» &r en beskrivning pa férsam-
lingens tillstand. S& aven med det som star i versjlivh har
alltsa betydelsen av att marte kanner sig ha behov av nagot,
allting ar bra som det ar. Detta kan ta sig manga olika uttryck.
En forsamling kan ha kommit dithan att den inte tal nagon kri-
tik. Man menar att har ar allt som det skall vara. Har &r de ratta
bruken, den réatta sinnesarten. Detta ar ratt utbrett. Nar man sa-
ger, tanker och handlar s&, »det egna andliga laget ar gott», sa
innebar det att man menar sig vara rik. Detta har emellertid nod-
vandigt med sig att man &ar elandig och utarmad. Nar man tror
sig ha den ratta insikten, sd ar man blind. Man tror sig ha guld,
men det &r bara slagg. Detta &r den nédvandiga foljden. Man
kan inte mena sig vara rik och ocksa vara det. Nar man &r i det
sinneslaget, & man utarmad pa allt. — Har kommer nu ordet
»vand om» (metandeson) [vers 19 b] — detsamma som sags till
en som &r pa vag till férdarvet. — Detta galler nu om forsam-
lingen som sadan men ocksa om den enskilde. Férsamlingen
bestar av enskilda, den ar ingen 6verindividuell storhet. Det gal-
ler den anda som behéarskar de enskilda inom férsamlingen. —
Detta som har sagts star nu i skarp kontrast till vad som sags till
forsamlingen i Smyrna: »Jag kanner ditt lidande och din fattig-
dom, men du &r rik.» Har heter det inte »vand om» utan »var
trogen». Den som ar fattig far en forsakran att han i sin fattig-
dom ar rik. Det &r saledes fragan om en férlamning av hela livet,
detta »att vara varken kall eller varm.» — Sa star det da i slutet:
»Se, jag star vid dorren och klappar pa. Om nagon hér min rost
och 6ppnar dorren, skall jag g in till honom och halla maltid
med honom och han med mig.» Detta ord har ocksa fatt stor
anvandning — Jesus star vid hjartats dorr. Men detta har ofta
blivit nAgot ganska sentimentalt. Det finns en tavla, spridd i tal-
rika reproduktioner, dar Jesus star och klappar pa for att komma
in. Det &r fara vart att den tavlan har bidragit till att férvanska
hela den evangeliska framstallningen. Nar man ser Jesu verk-
samhet, finner man att han ofta ar rentav likgiltig, han gar inte
omkring och trugar manniskor. Man har s& gjort evangeliet till
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nagot patrangande, det ar det inte. Evangeliet endast erbjuds
manniskor. Har ar ordet sagt till en forsamling dar Jesus skulle
vara inslappt for lange sedan. Men man vill nu inte ha honom
med. Nar man sa slapper in honom — vad sker d&? Detta som &r
sa typiskt for evangeliet — det gudomliga livet framstalls som
en maltid dar Jesus ar med, ett gastabud. Det ar inte frAgan om
en »andlig rikedom» som man har, utan fattiga bankade kring
ett och samma bord. Det &r en naturlig och barnslig gladje som
det var for de forsta manniskorna en gang i paradiset fore synda-
fallet. — Liksom de andra breven slutar aven detta med ett ord
om den som vinner seger: »Den som segrar skall fa sitta hos mig
pa min tron, liksom jag sjalv har segrat och sitter hos min Fader
pa hans tron.» Det ar har en himmelsk vision utan omedelbar
relation till férsamlingens forhallanden. Har &ar talet om segern
ett manings- och l6ftesord. Den som segrar ar den som ar tro-
fast, som inte sviker, som star fast i Kristi smalek. Han far sitta
med honom pé& hans tron — detta ar en alldeles 6vervaldigande
utsaga. Det verkade orimligt, nar det sades. »Sitta pa tronen» ar
harskarmakt. Egentligen finns det baratron, den gudomliga
tronen. Det talas emellertid dessutom om troner, en delegerad
myndighet tillsatt av Gud. (Jfr de tolv tronerna at apostlarna,
Matt. 19:28.) Men det finns bara en gudomlig tron. Var och en
som segrar skall f sitta pa Kristi egen tron, vilket ar hans Faders
tron — en bild som kan te sig orimlig och hdpnadsvackande.
Det ar inte heller s& att Gud har sin tron och darbredvid en tron
beredd at Kristus. Gud och Kristus har samma tron, och den som
segrar sitter med Kristus p& denna hans tron, tas upp i fullkomlig
enhet med honom, har del med Kristus i allt. — Man kan an-
knyta detta till bilden av gastabudet. Att sitta med Kristus pa
hans tron ar att ha del i det gudomliga gastabudet. Det &r fragan
om en enda plats, det ar en sa fullkomlig enhet att det inte ens ar
nagon atskillnad pa plats ... — »Den som har 6ron ma hora vad
Anden sager till férsamlingarna.»

Ref. Torsten Andersson.
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"Om den dagen och stunden vet ingen.”
Matt. 24:35-44.
Av Hugo Odeberg.

Man kan lampligen utga fran versarna 42 och 44: »Var dar-
for vaksamma. Ty ni vet inte vilken dag er Herre kommer» och
»Var darfor ocksa ni beredda! Ty i en stundd ni inte vantar det
kommer Manniskosonen». Dessa ord gallde inte bara larjung-
arna pa Jesu tid, utan de galler sa lange varlden bestar. Ty Jesus
sager i borjan av texten: »Himmel och jord skall forgd, men mina
ord skall aldrig forga.» Jesu ord ar ord som kommer fran Gud
och galler Guds plan med manskligheten, historien i dess hel-
het, fran dess borjatill dess slut.

Kunskapen om den narvarande tidsalderns slut ar en kun-
skap som inte tillhér denna tidsalder. Ty Jesus sager att ingen vet
den yttersta dagens ankomst utom Fadern. Sonen vet det inte i
den man han talar i denna tidsalder. Jesus vet det inte sasom
Guds Son, som ar sand tilenna varldsdsom Fralsare. Guds
Son, som i sig sammanfattar historien fran borjan till slut, vet
inte den dagen, ty den ar inte innesluten i Guds plan med histo-
rien, d.v.s.: den kommande tidsaldern ar inte innesludenma
tidsalders historia, ty den gor slut pa denna historia.

En berékning, nér den yttersta dagen skall intréffa, ar allde-
les omoijlig. Skriften sager att svara tider skall kAnneteckna den
yttersta tiden. Av detta fa vi inte dra den slutsatsen att var tid,
som ju ar en mycket svar tid, skulle vara den yttersta. Ty vi vet
inte om var tid ar sa svar att den ar den absolut svaraste. Vi vet ju
inte det yttersta mattet av den ondska som manskligheten har att
ga igenom.

For ett par decennier sedan var den naturvetenskapliga
uppfattningen att var varld sa smaningom skulle ga under t.ex.
pa grund av syrebrist. Men nu anser man att en katastrof skall
gora slut pa den nuvarande varldsordningen. Men inte heller om
detta far vi saga att det kan stamma overens med Jesu ord. Ty
Jesu ord utesluterarje mansklig berakning, eftersom Herrens
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dag tillhér en annan tidsalder. Herrens dag skall komma plots-
ligt, sasom katastrofen kom i Noas dagar. Detta illustrerar att
man inte kan vara beredd, om man soker berakna nar katastro-
fen skall komma.

Vi blir i var text stallda infor Herrens dag pa det sattet att vi
inte far veta nar den skall komma, men vi far uppmaningen att
vaka och vara beredda. Och detta géaller varje 6gonblick av denna
tidsalder. Ty Jesus séager att hans ord aldrig skall forga. Att vara
beredd innebér att vi i oss sjalva blir till intet och Kristus blir
allt, att Kristus far ta hand om oss, att vart liv blir férdolt med
Kristus i Gud.

Beredd for den stund som ingen vet.
Matt. 25:1-13.
Av H. Odeberg.

BODK.

Uppenbarligen ar det i texten Matt. 25:1-13 fraga om att vara
beredd. Ni vet inte dag eller stund. Principiellt kan man av vad
evangeliet och Nya testamentets |&ara om Herrens tillkommelse,
fullandningen och domen saga tva saker:

1. Det ar enhet, balans mellan att »dagen ar néra» och att
»ingen vet nar den kommer».

2. Den standiga forbindelsen av det yttersta med det forsta.
Han som ar den siste &ar ocksa den forste — den som var, som ar
och som skall komma. | Bibelns sista bok, Uppenbarelseboken,
betonas begynnelsen standigt.

Uttrycket »ni vet inte vilken dag eller timme han kommer»
ar har betonat. Inte ens Manniskosonen vet det. Och om ingen
vet nagot, sa kan man inte saga om det ar lang eller kort tid kvar.
Tid maste stallas i relation till tid, men har man perspektivet
fran begynnelsen &r t.o.m. tusen ar kort. Tiden beror av vad den
jamférs med. | den urkristna forsamlingen vantade man Jesu snara
ankomst, vilket var problem i den tessaloniska forsamlingen.
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Denna idé var Jesu egen, sdger man. Men detta strider ju mot att
»inte ens Manniskosonen vet».

Felet med de daraktigampoi, var inte att de vantade att
brudgummen skulle drdja eller komma snart, utan att de inte var
beredda nar han kom. »1 en stund nér ni inte vantar det kommer
Manniskosonen» (Matt. 24:44). De visa var inte visa i den be-
markelsen att de vantade att det skulle drdja. Tvartom, klokhe-
ten bestod i att ha olja i lamporna. De var beredda. Brudgum-
men som drojer ar Kristus.

En del anser parusin vara vidskepelse, men alla kan vara sakra
pa att endodensdag kommer. Vilken &r Nya testamentets in-
stallning till doden? Ar det fel att tro man skall leva 10 &r och
lever fem eller vantar tva och lever 20? Bada instéallningarna ar
lika daraktiga. Medvetandet om dodens narhet &r detsamma som
det stdr om den stora doden: Vaka ty ni vet inte dagen ... Dagen
ar nara, sa nara som om den vore i nasta égonblick. Manniskan
ar beredd om hon standigt lever i skuggan av Kristi ankomst.
Doden skall vara med i nuets perspektiv. »Olja» betyder att det
stora gudomliga perspektivet ar brinnande nara. Det ar att se allt
sub specie aeternitatis. Manniskan lever nu mest i ett trangt per-
spektiv pa livet. »Modern» betyder ju de facto en fortrangning
av perspektiven.

I morgonbénen erinras redan vid uppvaknandet om tidernas
borjan och slut. | Herren ar enheten och narheten (Jes. 45:7).
Detta livet blir inte mindre realt under detta perspektiv. Tvartom,
livet far varde. Med snavt perspektiv blir livet tomt — oljan sak-
nas?Y

D Jfr. Erevna nr 1 - 1950, s. 16 ff. [Ant. Matt 25:1-13.]
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Forhallandet frihet — lagbundenhet i Nya
testamentet.
Av H. Odeberg.

Begreppetfrihet, (€A evbepin) forekommer ganska ofta i Nya
testamente®. Ordet betyder dar sarskilt frihet att handla, och
frihet fran lagens tvang. Annu oftare finner vi adjektivet fri
(€XevBepog) ? som betyder fri i motsats till att vara tral. Inte sa
séllan forekommer verbet frigora, beftigéAevbepouv)

I Joh. 8 finner vi generella uttalanden om friheten. Vers 32
»Sanningen skall gora er friaxdi | dA1i0eLo EAevbepdOEL
vuag). De tilltalade opponerar sig: »Vi ar Abrahams barn och
har aldrig varit slavar under nagon. Hur kan du saga att vi skall
bli fria?» Enligt fariseismen star en friboren manniska inte un-
der nagon frammande makt i sitt moraliska liv. Men Kristus sa-
ger likval: »Om nu Sonen gor er fria, blir ni verkligen fria.» Har
framstalls frihneten som ett kardinalbegrepp.

Bade i evangelierna och i Nya testamentet for dvrigt ar det
tal omen generell friheten frihet ialla avseenden. Friheten ar
utan inskrankningar. En kristen star fri i alla férhallanden.

| princip galler friheten aven frihet fran lagen. Budorden ar
inte undantagna. Lagen gor inte intrdng pa frineten. Detta kan
givetvis leda till det missforstandet att frihneten skulle betyda
fullstandig lagloshet och oordning. En sadan missuppfattning
tycks ha kunnat forekomma redan under nytestamentlig tid.

Nar det i Rom. 8:21 talas om att skapelsen en gang skall
befrias fran traldom under forgangelsen och komma till »Guds
barns herrlighets frihet», s menas darmed inte att den skall 16-
sas fran sin lagbundna ordning. | samma kapitel vers 2, sager
Paulus: »Ty livets Anddag har i Kristus Jesus gjort mfg fran
syndens och dddens lag», och det &r samma frigorelse som skall
omfatta hela skapelsen en gang.

Ty ar frineten ett grundlaggande begrepp, sagunden-
hetendet ocksa. Nya testamentet talar inte bara om en oinskrankt
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frihet utan ocksa om asinskranktiagbundenhet, en som inte ar

pa nagot satt begransad. Gal. 5:13: »Ni ar kallade till frihet.
Anvand bara inte frineten sa att den onda naturen far nagot till-
falle.» Frihet fran ordningen, lagbundenheten, leder i sjalva ver-
ket till slaveri. Laglosheten binder. Ofriheten bestar i att man
inte vet Guds vilja och darigenom kommer i slaveri under de
onda makterna. Det ar ur detta slaveri Kristus genom sin frigo-
relse vill ta manniskan. Uttrycket i Rom. 6:6, »sa att vi inte langre
ar slavar under syndenx», blir i sjalva verket inte negativt av-
standstagande fran synden utan ett positivt uttryck for friheten.

Ar nu méanniskan friad fran ett beroende, namligen slaveriet
under synden, rakar hon da inte i och genom Kristus i ett annat
ofritt beroende? Skulle inte detta leda till ett nytt slaveri, slave-
riet under Kristus? Mark uttrycket i Rom. 6:2&lavarunder
rattfardigheten». Detta blir i sjalva verladt uttryck for friheten
och ett mycket malande uttryck. Kristi frigorelse leder till en
frinet till rattfardighet som blir en absolut bundenhet vid
rattfardighetens lag.

Sa forenas de till synes motsatta begreppen, den absoluta
friheten och den absoluta oinskrankta ordningen. Friheten nar
sin fullandning endast genom ordningens fullandning, och ord-
ningen gar i fullbordan forst nar frineten ar oinskrankt. Kristus
har radikalt befriat den enskildes vilja, sa att den har uppgatt i
hans egen.

1) Rom. 8:2, 1 Kor. 10:29, 2 Kor. 3:17, Gal. 2:4, 5:1, 13, Jak. 1:25, 2:12,
1 Petr. 2:16, 2 Petr. 2:19.

2) Matt. 17:26, Joh. 8:33, 36, Rom. 6:20, 7:3, 1 Kor. 7:21, 22, 34, 4:22, 23,
30, 31, Ef. 6:8, Kol. 3:11, 1 Petr. 2:16, Upp. 6:15, 13:16, 19:18,

3) Joh. 8:32, 36, Rom. 6:18, 22, 8:2, 21, Gal. 5.
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De 10 sefirot eller himlaskatterna.
Av H. Odeberg.

Nar man laser skriftstallena till de 10 sefirot, bér man noga
ta sig i akt for den forestéllningen att dessa verser ur Skriften
skulle vara viktigare an andra eller att det skulle racka med att
kunna dem. Sa ar ingalunda fallet. Nar ett bestamt val av skrift-
stallen gérs — detta har ju forekommit i synagogan och férsam-
lingen alltifrdn begynnelsen — &r det givet och klart att dessa
stallen inte betraktas som férnamligare an andra. Inte heller tanks
de pa nagot satt ersatta bibellasningen éver huvud taget. Tvartom
ar det sa, att de driver till vidare studium av Skriften. De utgor
en ackumulator, varigenom man besitter hela Bibeln. De blir
liksom koncentrationsstallen till vilkka det dvriga anknyts.

De 10 sefirot &r anordnade utifran det gammaltestamentliga
stalle, 1 Kron. 29:10 ff, dar vi har dem omnamnda. Just ordet
sefira, plural sefirot, finns inte i vare sig Gamla eller Nya testa-
mentet. Det féorekommer endast i judiska texter (t.ex. i Sefer Jesira
fran 2:a arh. e.Kr.). Men sjalva saken finns dar tydligt p4 manga
stallen. | ovannamnda grundstalle i 1 Kron. aterfinner vi 4:e-8:e
och 10:e sefiran samt alla sammanfattade i den forsta, Kronan:
»Din, o Herre, ar Herrligheten och Makten och Fréalsningen och
Segern och Styrkan. ... Ditt, o Herre, ar Riket och Du har upp-
hojt dig till ett huvud 6ver allt ...» — | Nya testamentet finner vi
detta pa flera stallen bade hos Paulus och i Uppenbarelseboken.

Med ett nytestamentligt ord skulle man kunna beteckna sefirot
med »skatter»,himlaskatter, Guds skatter. Denna bendmning
forekommer t.ex. i Kol. 2:3: » | honom &r vishetens och kunska-
pens allaskattergomda.» Sammanfattningen av dessa skatter
kallas »fullnet» (pléroma). Kol. 1:19: »Ty Gud beslot att lata
helafullhetenbo i honom» samt Ef. 3:19: »Sa skall ni bli helt
uppfyllda av all Gudgullhet (iva. TAnpwONTE €ig TaV TO
TANpwUo Tou 6eov).» Alltsa, det &r inte sa att Kristus finns
bara i en bestamd sefira, utan fullandningen ar med i alltsam-
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mans. Kristus ar dar ifran borjan till slutet. Han ar A och O,
begynnelsen och anden.

Nar man laser skriftstallena till de 10 sefirot, borde man ha
nagot som askadliggjorde det hela. Om man t.ex. har ett antal
ljus i olika farger, tander man dem i tur och ordning vid respek-
tive steg, sa att ett blatt eller vitt ljus tands vid Kronan, vid Vis-
heten ett gront, vid Insikten ett gult, vid Storheten och Makten
ett blatt, vid Fralsningen ett rétt, vid Segern ett gult, vid Aran ett
gront liksom vid Grunden samt vid Riket ett gult ljus.

Hela denna anordning omnamns under olika bilder. Sa an-
vands bilden av ettad, bilden av erbyggnadeller ett tempel
samt bilden av ekropp.Allt detta ar bilder som rikt forekommer
i Nya testamentet. | Ef. 3:14-19 t.ex. har vi bade tradets och
byggnadens bild anvanda: »otadeochgrundade karleken.»
Roten, som &r bilden av tradet, avser Riket, d.v.s. varlden, och
grunden feuéilov, ar bilden av byggnadetemplet.

Det underliga ordet i Joh. 13:10, »Den som har badat, beho-
ver sedan bara tvétta fotterna», ar begripligt forst mot bakgrun-
den av dessa himlaskatter. Livet i varlden betecknas ju som en
resa, varvid syndafallet ses under bilden av en vag bort ifran
Gud, omvandelsen ar en vag i motsatt riktning, mot det gudom-
liga livet. Under denna »vandring» i Riket, i varlden, ar det »fot-
terna» som orenas. Darfor maste de standigt pa nytt tvattas.

Pa resan genom livet & manniskan ensam och dock aldrig
ensam. Vi kan utnyttja detta med den latinska satsen: Solus,
numquam solus (Ensam aldrig ensam). Nar Jesus gick upp pa
berget for att be var han ensam och dock inte allena: han var hos
sin Fader. Sa ar det ocksa med oss. Gud ar med oss pa vagen,
men hur? Jo, genom sitt Ord. »Ditt Ord ar mina fotters lykta och
ett ljus pa min stig.» »Brann inte vara hjartan Han talade
med os$a Vageroch dppnade Skrifterna for oss?» Det uppen-
barade Ordet ar min foljeslagare. Och Ordet &r djupast Kristus.
Men darmed att jag funnit Kristus har inte Ordet mist sin bety-
delse. Ordet far istallet genom Kristus en djupare betydelse, ty
Han ersatter inte Ordet utan ar sjalv Ordet.
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Sa har vi bilden av byggnagisinden.| Ordspr. 10:25 talas
det om att »den Rattfardige ar varldens eviga grund» [»den
Rattfardige har en evig grundval»]. Det finns bamaattfardig.

Den Rattfardige ar Kristus. Paulus sager i 1 Kor. 3:11: »Ty na-
gon annamgrundkan ingen lagga &n den som ar lagd, Jesus Kris-
tus.» Han ar alltsd grundvalen, den ende Réttfardige. Men hur
skall man utifran detta forsta ett ord som Jes. 60:21: »Da skall
alla i ditt folk vara rattfardiga»? Har talas om att enaemeitt-
fardig finns, alla andra ar syndare. Bland méanniskor finns inte
en enda réattfardig. Och mot detta stédlta skall vara rattfar-
diga. Svaret pa fragan finner vi i 2 Kor. 5:21: »Den som inte
visste av synd, Honom har Gud i vart stalle gjort till synd, for att
vi i Honom skulle sta som réattfardiga infor Gudsotocuvn
0eov). Vi ar rattfardiga, men detta ar vi endast genom Kristi
rattfardighet. Kristus ar Fralsningens Klippa (Sur Jesu‘a). Alla
som star pa Klippan Kristus &r rattfardiga just genom denne ende
Rattfardige.

Vasentligt i detta sammanhang ar ocksa vaderstreckens be-
tydelse, Dessa, sdder, dster, vaster och norr, liksom héger och
vanster, korresponderar med varandra till dalanssom ar sa
tydligt angiven i de tre paren: Vishet och Insikt (Hdkma och Bina),
Storhet och Styrka samt Segern och Aran.

Vi ser ofta hur den gudomliga sanningen eller evangeliet van-
der upp och ned pa de vanliga begreppen. Det visar sig tydligt i
hela Jesu undervisning. Det blir utifrdn vanliga manskliga be-
grepp nagot fullkomligt tokigt och bakvant, det som Jesus sager,
och detta ar naturligt ty hela manniskoslaktets vag ar en vag mot
det bakvanda. Aran t.ex. kan ses ur synpunkten av att 4ga ett rikt
hus och vara i stdnd att bjuda till sig manga gaster, sddana som
ar forndma nog. Det som ar arofyllt avspeglas i prakten och det
exklusiva. S& kommer nu Jesus och sager: »Nar du skall halla
fest, bjudfattiga och krympligar, lama och blinda. Salig &r du
da, eftersom de inte kan ge dig nagot tillbaka» (Luk. 14:13, 14
a). Sadan ar Herren, Han sitter till bords med och samlar kring
sig, inte de rika och fornama utan dem som ingenting duger till,
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fattiga, sjuka, halta, blinda. Det ar dessa som far ata av livets
trad i Guds paradis. Kristus sjalv ar med géhar, passar upp.

Det ar inte den fattige som springer omkring och passar upp
bordsgasterna, utan det &ar Varden (Kristus) sjalv.

P& samma satt ar det m8dgernSegerrik i var mening ar
den faltherre som med stor makt besegrar sina fiender och
utvidgar sitt valde, sa att ingenting kan sta honom emot. Men
har ar segern nagot annat. Kristus har inte kommit med stora
harar, med stat och prakt. Den seger som Han vann ar i forhal-
lande till mansklig uppfattning fullkomligt bakvand och tokig.
Segern for honom innebar att larjungarna skingrades och hela
Hans livsverk gjordes om intet och vanarades for all framtid.
Seger ar vidare uthdlligheten intill slutet i Kristi smalek, att »ga
ut till Honom ’utanfor lagret’ barande Hans smaélek» (Hebr.
13:13). Seger, det ar att inte vika for frestelsen att hAmnas eller
att havda sig sjalv utan att halla ut och halla fast vid Kristi sma-
lek. Paulus sager i Gal. 6:14: »F6r min del vill jag aldrig be-
romma mig av nagot annat an var Herre Jesu Kristi kors, genom
vilket varlden ar korsfast for mig och jag for varlden.» Genom
omvandelsertrader man in pa denna vag, den smala vagen:
»Vand om, ni avfalliga barn! Jag skall bota er fran er otrohet»
(Jer. 3:22). Men segern ar gladje, den gladje som ar grundlagd
fran begynnelsen. Att bara Kristi smalek ar att aga Kristi gladje.
»... dem skall jag fora till mitt heliga berg. Jag skall ge dem
gladje i mitt bénehus» (Jes. 56:7). »Sand ditt ljus och din san-
ning. Ma de leda mig, ma de fora mig till ditt heliga berg och till
dina boningar, sa att jag far ga in till Guds altare, till Gud, som
ar min gladje och frojd» (Ps. 43:3-4).

Vidare har vi Styrkan och Storheten eller Rattfardigheten
och Barmhartigheten. Harvid bor observeras, att Naden kom-
mer fore Rattfardigheten. Det ar inte sa att Gud forst ar rattfar-
dig och sedan nadig utan tvartom: pa grund av sin outgrundliga
karlek till varlden ar Han rattfardig. »Sa alskade Gud varlden att
han utgav sin enfédde Son, for att den som tror pa honom inte
skall ga forlorad utan ha evigt liv» (Jfr 2 Kor. 5:21).
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Rattfardigheten &r en port genom vilken man kommer in och
dar mots av Naden. »Oppna for mig rattfardighetens portar, jag
vill g& in genom dem och tacka Herren» [Ps.118:19]. Och dar
far man Nad utéver Nad. Det &r inte sa, att manniskan ger nagot
for att f& N&d, utan hon far annu mer i stallet for den Nad hon
redan fatt.

Naden hor nara samman med nattvarden. | Ps. 118, som ju
hor till pasken och nattvarden, laser vi: »Detta ar den dag som
Herren har gjort, lat oss pa den jubla och vara glada.» Man skulle
kunna séga att varje maltid ar en nattvard. Visserligen var ju den
forsta nattvarden en paskmaltid, alltsa i och for sig en speciell
maltid. Den firades pa en bestamd tid av aret med en sarskild
ordning av gudstjanstlig karaktar. Ur denna synpunkt ar pask-
maltiden en hogtid for sig. Sa man kan inte saga att varje maltid
ar en paskmaltid. Men & andra sidan har ju &ven andra maltider,
genom den ordning som Jesus helt och hallet godtar, gudstjanst-
lig karaktar: man valsignar Gud fore brytandet av brodet och
drickandet av vinet, Varje maltid skall vara en Guds gemenskaps-
maltid. Denna gemensamma gudstjanst, s.a.s. anknyts till hem-
met, sa att detta ideellt &r inbyggt i gudstjansten och denna i sin
tur i den himmelska gudstjansten.

Nattvarden ar inte begransad till pasken. Nar denna hogtid
instiftades, fattade man den som nagot som skulle ske utanfor
paskens ram, under hela arets forlopp. Detta ser vi tydligt av
Apg. 2:42: »De holl troget fast vid apostlarnas lara och gemen-
skapen, vid brédsbrytelsen och bonerna.» Brodsbrytelsen asyf-
tar naturligtvis har nattvarden. Jesus var sjalv med sasom den
som brot brédet men inte bara vid paskmaltiden. Nar Jesus efter
Emmaus-vandringen Iag till bords med larjungarna »tog han bro-
det, tackade Gud, brot det och rackte at dem» (Luk. 24:30). Det
var en helig maltid dar Kristus var med. Det kannetecknande for
en maltid ar att det ar en gemenskapsmaltid med Kristus. Det ar
med Honom som man sitter till bords.

Alltsa &r inte varje maltidaktiskten nattvard, men det ide-
ella kravet ar att den skall vara gemenskapsmaltid med Kristus.
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Nattvardens vasen ar saddant att den pekar han mot Kristi stan-
diga narvaro. Till forsamlingen i Laodicea sags: »Om nagon hor
min rost och 6ppnar dorren, skall jag inga till honom och halla
maltid med honom och han med mig» (Upp. 3:20).

Aven vid nattvarden ar det Herren sjalv sbatjanar.Det
bor observeras att den som utdelar havorna inte ar nagon hog
herre med en fornamlig uppgift, utan han goér det som ingen an-
nan vill goéra. Han har atagit sig den mest fornedrande av alla
sysslor: han gar omkring och tvattar de andras fotter. Han star
under Herrens ord: »Den som vill vara storst bland er skall vara
de andras tjanare» [Matt. 20:26].

Vi kommer nu till den centrala sefira, som pa grekiska i fram-
sta rummet heter soteria och pa hebreiska vanligtvis tiferet, som
betyderfagring,skonhet, glans. Dessa bada begrepp ar samman-
slutna i betydelsehalsa,det aterstallda friska Livet. Det &r an-
markningsvart att denna sefira ar centralt placerad och salunda
forbinder alla de 6vriga. Det kunde nu vara latt att tAnka att Kristus
hade sin speciella forknippning till denna sefira. Han ar ju Fralsa-
ren och denna sefira heter fralsningen. Men det vore fullkomligt
felaktigt och missvisande att sdga att Kristus skulle sarskilt ha
sin plats dar. Nagon eftertanke leder oss annorlunda. Vi vet att
Kristus kallaggrundvalenDet talas ocksa om atbdenochsan-
ningenhar kommit genom Jesus Kristus, Han ar ocksd Guds
rattfardighet.Den speciella platsen vore da i sefiBarmhar-
tigheteller RattfardighetAtt han ar med insiktenochVisheten
framgar av Kol. 2:3: | honom &ishetenschinsiktensalla skatter
gémda. — Kristus kan nu alltsa inte anses ensidigt knuten till
soteria. Detta ar redan utsagt genom den férbindelse inom
Fullheten, som de olika sefirot har. Dessa sefirot ar ju ocksa fram-
stallda som delar i en levande organism. Daremot ar det kanske
enbestamning hos Kristus som sarskilt trader i forgrunden har:
»Han, som ar och som var och som skall komnaw»y »noti 0
nv xoi 6 €pyouevog, begynnelsen och andanépy 1 xoi To
TéAog. Har férbinds juKronan medGrundvalenoch Riket.En
rak linje bildas pa det hallet. Likasa forbinds vanster och hoger:
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Barmhartigheten med Rattfardigheten. Man skulle har kunna
namna forbindelsen: ursprunget — inkarnationen — malet.

Att bestamma/ishetenchinsiktensnnebord ar ratt svart.
Till att borja med kan man i nagon man askadliggéra dem ge-
nom Bergsons begrepp intuition och intelligens. Det ar sjalv-
klart attInsikt (Gnosis) inte & samma sak som intelligens, lik-
som vishet inte ar identisk med intuition. Men nagonting av
samma karaktar ligger i forhallandet, relationen, varigenom dessa
sefirot dels skiljer sig fran varandra, dels hor ihop och balanse-
rar varandra. Man far en vag till att ana inneborden genom att
tanka pa detta forhallande. Misheterfinns pa hdger siddn-
siktenpa den vanstra. Den hogra sidan &r ju den expanderande,
overflodande, omfattande, storsinta sidan, under det att den
vanstra betecknar det intrangande, det koncentrerade, det
skarpsynta granskandet. Nagot av detta bor kanneteckna respek-
tive Visheten och Insikten. Vidare ma erinras om att varje sefira
innebar férst och framst gudomlig verksamhet, och detta ar det
fraga om hela vagen, men naturligtvis kan varje sefira aven ses
ur aspekten av varje verksamhegsultat,dels da verkningen i
universum, dels i den enskilda manniskan. Soteria kommer i det
senare fallet att betyda det gudomliga liv som den enskilde far.
Denna sefira verkar da i manniskan, mikrokosmos. Hur verkar
da den gudomliga Visheten i manniskan? Att den gar fore Insik-
ten innebar att den verkar med inre visshet. Det gudomliga ordet
blir sjalvevident, det kdnns igen. | Johannes’ evangelium talas
det om att héra Kristi rost (t.ex. i Joh. 10). Insikten &r principi-
ellt det som betraktar detta och mediterar dver ordet, gor det till
medvetandets egendom. — | schemat dagmedvetande, un-
dermedvetande och omedvetande bor dd markas att bade Vishe-
ten och Insikten ar att rékna till alla dessa medvetandes former.
Dessa forekommer salunda i hela manniskan. Det kan kanske
vara dnnu béttre att anvanda den indiska terminologin, som har
fyra sddana medvetanden. Dessa férekommer i upanishaderna
(t.ex. i Mandukhia-upanishaden) och framstéalls med bokstavs-
och ljudsymbolik. Sddan symbolik forekommer ju ocksa i Bi-
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beln. Dagmedvetandet ar det som tar emot, som ar 6ppet. Det ar
det utatvanda tillstandet och framstalls med bokstaven 'a’. (En
Oppen vokal for 6ppen mun). Sedan kommer undermedvetandet,
som kan jamforas med dromstadiet. Da ar medvetandet slutet
och bokstaven ar 'o’ eller 'u’. (Munnen ar halvsluten.) Darefter
kommer det omedvetna stadiet, jamforbart med den djupa drom-
[6sa somnen. Att sémnen ar djup och drémlds innebar att man
inte kommer ihag vad eller att man har dromt. Tillstandet sym-
boliseras med bokstaven 'm’. (Munnen ar har helt sluten.) Se-
dan kommer det innersta, det 6vermedvetna. Har bér markas att
detta tillstdnd befinner sig innanfor det omedvetna stadiet. Kro-
nan blir det innersta. Utdver betydelsen Térnekronan, Full-
andningen med flera innebdrder, betecknar Kronan under syn-
punkten av skapelsen det som ar begynnelsen, det som verkat
vid varldens grundlaggning. Utifran skapelsen blir nasta steg
Visheten och Insikten, som framkommer som bestdmningar uti-
fran skapelsen. Har far Ordspraksbokens 8:e kapitel en sarskild
belysning, dar det talas om Visheten som var hos Herren, Skapa-
ren fran begynnelsen.

Ref. Gunnar Andrew och Fredrik Malmgren.
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Méanniskan och varlden i Nya testamentet.
Av H. Odeberg.

l.
BOOJ.

Utgar vi fran »forkunnelsen», kérygma, i Nya testamentet
kan vi stalla fragan: Den som forkunnar det gudomliga budska-
pet, till vem talar han? Svaret ar: Till m&nniskan. | Petrus’ pingst-
predikan i Apg. 2 ges ett exempel pa hur férkunnelsen talar till
manniskorna i deras aktuella situation. Detta gors pa det sattet
att den verkliga situationen i hela dess vidd och perspektiv blir
uppenbar och avhdljd. Sjalva detta avhdljande ar i denna predi-
kan koncentrerat i orden: »Hondmar ni korsfast.»

Fran Apg. 3 har vi i var morgonbon stélleNixfornekade
den Helige och Rattfardige och begarde att fa en maordare frigi-
ven. Livets furste dodade ni ...»

Aven i kapitel 5 moter vi detta: »Vara faders Gud har upp-
vackt Jesus, som hangde upp pa tra och dodade.»

Vad ar det for en makt som har dodat Kristus? Denna makt
ar varlden (kosmos), Joh. 15:18: »Om varlden hatar er, skall ni
veta att den har hatat mig innan den hatat er.»

Manniskorna, sadana d#, aven de satts i samband med
»varlden» (kosmos), medan Kristus ar Guds karlek med vilken
det mot den riktade hatet tillintetgors.

| vad man &ar varlden och manskligheten identiska? Har kan
blott antydningar goras:

»Varlden» ar diaboliskt ond, eftersom den moter Guds kar-
lek med diaboliskt hat. Ordet diaboliskt betecknar inte den for-
trycktes hat mot tyrannen utan det perversa hatet mot den som
alskar och vill fora till livet.

»Ni har korsfast honom» — géller detta &ven om mansklig-
heten? Ar aven manskligheten sdsom mansklighet i sig sjalv dia-
boliskt ond? Detta ar det stora problemet.

For det forsta ar inte »varlden» och »manskligheten» iden-
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tiska enligt Nya testamentet. Varlden ar konstitutivt onditsa
manniskorna.

Utgar man fran nutida satt att resonera kan man saga: En
varelse ar pa visst satt bestamd av arvsanslag: blacgd, langsmal
eller rund i ansiktet, alltsd av en bestamd natur. Om man ville
saga: Kristus lar att mé&nniskan i grunden ar ond, till alla sina
anlag och till sin natur, sa vore detta enligt Nya testamentet grund-
falskt. Har kommer vi ater till fraigan om skapelsen.

Manniskans natur, arvsanlag o.s.v. hor till skapelsen och ar
fixerat, bestdmt och varierande, detta senare ett viktigt adjektiv.
Inte tva saker ar lika, inte tva fingeravtryck eller tva blad av
samma trad.

Fordarvet, hatet, ar inte nagot med vilket manniskan ar ska-
pad. Ofta tror man sig kunna komma till en sundare, friskare och
gladare asikt an i Nya testamentet. Da skall Nya testamentet och
Bibeln lasas sa: Nar det star talat om den onda makten (diabolos),
skall man inte ta detta pa allvar.

Men foljden harav blir att man férlagger det diaboliskt onda
till manniskan sjalill hennes natur, till skapelsen. Men Nya
testamentet sdger: Manniskan har kommit in i den onda viljans
system, tradition, hon gar mot sin forstorelse. Hon ar ond inte
genom skapelsen utan genom sin inriktning, genom sitt férbund
med det diaboliska.

Nya testamentet finner inte, att den konsekvens duger som
fariséerna fornuftsmassigt gjorde: Allt som hor till det mora-
liska maste hora till manniskans fria vilja: Hon kan nar som helst
bestdmma sig for att folja det onda eller &ndra sig och folja det
goda.

Detta ar de bada polerna, att manniskan till sin natur ar ond
och att manniskan kan valja mellan det onda eller det goda. Bada
ar ur nytestamentlig synpunkt fel.

| stéllet forutsatts ett sammanhang i méanskligheten: Genom
Adams fall blev det tradition att folja djavulen. Adam innesluter
ju i sig manskligheten. | denntaadition, i dettasystemhar
manskligheten kommit in (1 Petr. 1:18). Ungefar som den som
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lever under ett visst diaboliskt regemente, ints&kapador detta
men dock uppfostras i, trdnas i detta system och kommer att
tdnka, kdnna och handla efter det.

Ref. H. Bostrom.

En marklig rysslandsbok.
Helmut Gollwitzer,Und fihren wohin du nicht willst.
(Chr. Raiser Verlag, Minchen).
Av teol. licentiat Gunnar Hillerdal.

»Nar du var yngre, spande du sjalv baltet om dig och gick
vart du ville. Men nar du blir aldre, skall du strécka ut dina han-
der och en annan skall spanna baltet om dig och leda dig dit du
inte vill.» Jesu ord till Simon Petrus i Joh. 21:18 har fatt ange
temat for en av efterkrigstidens markligaste rysslandsskildringar,
Helmut GollwitzerssUnd fuhren wohin du nicht
willst». Forfattaren, som numera ar professor i systematisk
teologi i Bonn, var 1945-1949 i rysk krigsfangenskap. Berattel-
sen borjar i maj 1945, d& den andlésa raden av transporttag rul-
lar 6steréver med segrarnas byte: maskiner, kreatur och som
slavarbetare f.d. soldater. Delvis i dagboksform later forfattaren
sedan ett och annat fran de svara aren passera revy.

Krigsdrens omvalvningar har givit litteraturen ett till synes
outtomligt nytt stoff. Just upplevelserna under och efter ryska
falttdget har lamnat material for betydande arbeten, och inom
epiken kan krigsfangarnas berattelser sagas utgora en delvis helt
ny genre. Gollwitzers bok kan namnas tillsammans med atskil-
liga andra fran tyskt sprakomrade. Redan 1945 kom Ernst Juckers
uppméarksammade »Erlebtes Russland» (Verlag Haupt, Bern),
och fran det senaste aret ma antecknas Karl Escas »Flnf
Jahreszeiten» (Stuttgart 1951) och K. Ackermans »Das Land der
stummen Millionen (Tlbingen s. a.). »Und flihren wohin du nicht
willst» star dock i en klass for sig, vilket kan avlasas redan av
data kring upplagesiffror. Den har blivit nagot av bestseller i
hemlandet, och Gversattningar forbereds till ett flertal sprak.
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Som redan titeln sager avser emellertid Helmut Gollwitzer
inte bara att skildra lander bakom jarnriddn och manniskorna
dar, fria eller ofria. Handelserna och gestalterna som tecknas,
forfattarens eget dde och hans tankar och kanslor under de langa
vedermddornas ar — allt formas till en maktig predikan G6ver
den text som givits och som han inte sjalv valt. Forfattaren goér
inte ndgon hemlighet av att det ar hans kristna tro som bar ho-
nom, och fastan det ingalunda ar fraiga om nagra betraktelser i
vedertagen mening, djupnar till sist allt till en forkunnelse som
l&saren sent glommer.

Vid sidan av berattelsen om vad de f.d. soldaterna upplevde
och kande under hemsokelsens och tystnadens ar — manga av
dem hade inga som helst underrattelser om forhallandena dar-
hemma eller om de anhdriga annu var i livet — skymtar kontu-
rerna av efterkrigstidens Ryssland. Gollwitzer faller aldrig for
frestelsen till svart-vit-malning, det ar de fina nyanserna och
skiftningarna han tecknar. Anda framtrader i grallaste dager ett
system och en mentalitet som fér den vasterlandskt fostrade ter
sig svarforstaelig och stérande. Det skulle fora for langt att har
ge exempel. Ett par fakta som meddelas torde dock vara av séar-
skilt intresse for lasarna av denna tidskrift. Gollwitzer berattar
t.ex. att sondagen ar avskaffad i arbetslagren bakom jarnridan.
Dess enda ersattning var en officiellt pabjuden frihet fran arbe-
tet, som inf6ll var tionde dag, men som langt ifran alltid av de
kommenderande officerarna iakttogs. Om den hunger efter Or-
det som under sadana forhallanden gjorde sig gallande hos de
fa, som inte resignerade och som trots undernaring lyckades halla
sig uppe under strapatserna, har forfattaren atskilligt att saga.
Hur den dagliga bibellasningen bar genom svarigheterna skild-
ras enkelt och 6vertygande. | stdndig skréack levde han for att
Bibeln skulle tas ifrdan honom. Vid standiga kontroller beslag-
togs i regel allt tryckt eller skrivet som patraffades. Det var rads-
lan for »fascistiska idéers utbredande» som lag bakom, inte dns-
kan att plaga fangarna, sager Gollwitzer. Markligt nog lamnades
biblarna dock i regel asido, tydligen var sarskilda order givna att
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de som sa ville skulle fa behalla sina exemplar. Det var forst pa
vagen hem som en sista kontroll, s.k. »Filzug», berévade honom
hans bibel. Ibland kunde, berattar férfattaren vidare, i dessa
baracklager dar manniskan degraderades till arbetsdjur, for ov-
rigt en marklig hunger efter intellektuellt liv 6verhuvud uppsta.
Gollwitzer och andra bildade fick da fritt ur minnet beratta ro-
maner och reseskildringar de last for de andra. Till och med sa-
gor beréttade man ibland ...

Pa nagra gripande sidor tecknar forfattaren vilken betydelse
den lilla skriften »Dagens Losen» kom att fa for honom under
fangenskapens forsta tid. »Die Losungen der Herrnhuter
Brudergemeinde waren in diesen Tagen von unglaublicher
Gewalt.» En av de forsta dagarna laste han Hes. 36:27: »Jag
skall lata min Ande komma in i er och g6ra sa att ni vandrar efter
mina stadgar och haller mina lagar och féljer dem.» Kanslan av
skuld forbyttes i gladje att sta under Guds grepp, vad som an
hande, och under Guds fostran. Och ett par dagar senare foljde
ordet ur Jes. 54:8, som etsar sig in ocksa hos lasaren som det
som gav ledmotivet fran Joh. 21:18 ny mening och en standigt
djupnande innebord: »Da min vrede vallde fram, dolde jag ett
dgonblick mitt ansikte for dig, men med evig nad vill jag nu
forbarmar mig over dig, sager Herren, din aterlésare.» Fragan
om predikan av tyskarnas och andra krigférande nationers skuld
har efter 1945 varit foremal for mycken meningslos teologisk
diskussion. Har ar fragan pa en gang I6st, bade individuellt och
allmangiltigt, och ingen kan langre sta neutral vid sidan och
oengagerad se pa. Skakad lagger man, hunnen till slut, volymen
at sidan: har ar bade stor konst och nagot mera.

Gunnar Hillerdahl.
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Omvéandelse enligt Nya Testamentet.
Av Hugo Odeberg.

BBCH.

Begreppet omvéandelse ar centralt i Nya testamentet. Det f6-
rekommer redan i Johannes doparens forkunnelse och sedan i
Jesu egen forkunnelse. | Matt. 3:1 sager Johannes déparen: »Om-
vand er, ty himmelriket ar nara», och i Mark. 1:15 sager Jesus:
»Tiden &r fullbordad och Guds rike &r nu nara. Omvand er och
tro evangelium.» Och i Luk. 24:46, vid Jesu avskedstal till lar-
jungarna, sager Han: »Det star skrivet att Messias skall lida och
pa tredje dagen uppsta fran de ddda, och att omvandelse och
syndernas forlatelse skall predikas i hans namn for alla folk, med
bdrjan i Jerusalem.»

Omvandelse ar salunda i centrum i den nytestamentliga
forkunnelsen fran borjan och anda till slutet, och det ar avsett att
vara centralt i alla tider.

Omvandelse ar inget nytt ord i Nya testamentet. Det heter
dar metanoia, vilket ar éversattning av ett gammaltestamentligt
ord. Nar man alltsa sager »omvand er», sd ar det samma mening
i det sagda, som om man hade last det i Gamla testamentet. Man
maste ga till Gamla testamentet for att forsta det.

Det gar tillbaka pa en grundlaggande lara i Gamla testamen-
tet, vilkken Nya testamentet standigt har i sikte. Den kan sam-
manfattas i tre uppenbarelsefakta, som alltid ligger bakom: ska-
pelsen, syndafallet och Guds fralsningsradslut.

Vad det forsta, skapelsen, betraffar, som ju utsager att Gud
har skapat allting, s& kan vi har hanvisa till Joh. 1: »| begynnel-
sen var Ordet» och sarskilt till vers 3: »Genom honom har allt
blivit till, och utan honom har inget blivit till, som ar till.» Samt
till Kol. 1:15 f.: »Han ar den osynlige Gudens avbild, forstfédd
fore allt skapat. Ty i honom skapades allt i himlen och pa jorden
... Allt ar skapat genom honom och till honom.» Denna ska-
pelse ar bakgrunden till omvandelsen. Gud har skapat allting, ar
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alltings upphov och grund, alltings kalla. Det finns ingen annan
skapare, inget annat liv, ingen annan sanning. Gud har skapat
manniskan till att leva det gudomliga livet.

Sa det andra: syndafallet. Manniskan, som var skapad till
Gud, vande sig bort fran Gud och sokte sitt eget. Den som skulle
leva Guds liv, av Honom, vande sig bort fran Honom och sokte
sin egen existens. Men eftersom det inte finns ndgot annat liv an
Guds liv, maste den som vandrar bort frAn Gud vandra mot do-
den. Den som pa den vagen soker nytt ljus vandrar mot morker,
den som sodker ny sanning vandrar mot l6gn. Detta &r konse-
kvensen av forvandheten fran Gud. Och om detta star att lasai 1
Mos. 3.

Vad sa Guds fralsningsradslut angar, kan man hanvisa till
Joh. 3:16. Gud alskar den fallna manskligheten, lamnar den inte
likgiltigt at sitt 6de, moter den inte med hat utan med karlek.
»Ty s& alskade Gud varlden att han utgav sin enfodde son, for att
den som tror pd honom inte skall ga forlorad utan ha evigt liv.»
Kristus i vilken allt &r skapat, ar ocksa centrum i Guds fralsnings-
radslut.

Och for att representera fralsningsradslutet i den fallna
manskligheten valjer Gud ett folk, Israel, som ar amnat att bli
Guds forsamling. Det hor sjalvt till den fallna manskligheten
men far bli representant for fralsningsradslutet. S& ar Kristus
genom detta radslut bunden till Israel.

Har ar omvandelse: kallelse av den Gud som i sin karlek vill
fralsa varlden. Kallelsen till den avfallna manskligheten lyder:
vand om fran synd, I6gn och hat, till det gudomliga liv for vilket
ni ar &mnade.

Ett sarskilt minnesord finner vi i Jer. 3:14 och 22, som kan
sagas utgora ett koncentrat av begreppets fulla innebdrd. | 22:a
versen heter det: »Vand om, ni avfélliga barn! Jag skall bota er
fran er otrohet.» Det ligger nu nagot dubbelt i en sadan kallelse.
For det forsta ar det en uppenbarelse av forskrackande art, som
visar hela hemskheten i det lage i vilket man befinner sig. Man

140



vandrar allt langre och langre bort frdn Gud. Men for det andra
ar det pa samma gang ett evangelium som uppenbarar Guds kar-
lek: Jag skall bota er, gora er friska, ge er halsa. Bota har har stor
betydelse. | vara nya 6versattningar dversatts halsa och bota med
fralsning, men i gamla 6versattningen stod det salighet, vilket
battre uttrycker den fulla innebdrden. Det betyder halsa i dju-
paste mening, dd manniskan lever det liv till vilket hon var ska-
pad.

Till vem &r det nu kallelsen forst riktar sig, denna kallelse,
som bakom sig har hela Guds karlek? Det star inte att profeten
sager till Israels barn: »Ga nu ni ut och sag till de andra ...»,
utan kallelsen riktas direkt till gudsfolket sjalvt.

Nar man nu i Nya testamentet laser ord ur Gamla testamen-
tet, sa galler dessa ord inte bara i den speciella situation i vilken
de uttalas. Den gudomliga uppenbarelsen ar given som helig
skrift, som skall bevaras fran slakte till slakte. Det ar till guds-
folket i alla tider detta ord riktas.

Da Jesus sander ut sina larjungar i Luk. 24:46 f., horde vi att
omvandelse skulle predikas till forlatelse for alla folk, med bor-
jan i Jerusalem. Detta ar nagot vasentligt. Borjan gors med guds-
folket. Och sedan ska det ga ut i hela varlden. Denna kallelse till
omvandelse ar nagot som alltid ljuder fran Gud, och alltid till
gudsfolket.

Nar den forsta kristna predikan hordes, var den ocksa en
omvandelsepredikan. Och den var riktad forst till Israel, for att
sedan ga uti hela varlden. Sa heter det i Petrus’ pingstpredikan i
Apg. 2, sedan aposteln hanvisat till Joels profetia om Guds rad-
slut och vittnat harom i Kristus: »Darfor skall hela Israels folk
veta att denna Jesus som ni korsfaste, honom har Gud gjort bade
till Herre och Messias.» Och det star att det hogg till i hjartat pa
dem som horde detta. De fick sitt lage i all dess forskrackelse
klart for sig. Kallelsen kommer som ett avslojande: Sa ar det
bestallt med dig. Och nér de da fragar: »Vad skall vi géra?», blir
svaret: »Omvand er och lat er alla dopas i Jesu Kristi namn, s&
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att era synder blir forlatna. Da skall ni fa den helige Ande som
gava. Ty er galler 16ftet och era barn och alla dem som ar langt
borta, s& manga som Herren var Gud kallar.»

Annu ett ord méaste framhallas. Det star i Matt. 3:1 att Johan-
nes doparen kom och predikade och sade... Detta »predikade»
har stor betydelse. Det innebar att han kom som en harold, den
store Konungens hérold. En predikant ar ingen talare som for-
kunnar den eller den livsaskadningen. Han ar en harold som
meddelar Konungarnas Konungs bud, ord och kallelse.

| 6verséttningarna har nu hela det radikala i omvandelse-
predikan kommit bort. | stallet for »vand om» star det [i 1917
ars oversattning] »battra er». Men detta blir raka motsatsen. Att
battra ar ju att reparera nagot som redan finns. Det skulle da
betyda att man skulle fortsatta att vandra bort fran Gud och goéra
sig lite battre pa den vagen, under det att »vanda om» innebar en
radikal omvéandelse fran det gamla.

Denna kallelse lyder alltsa i forsta hand till gudsfolket for att
sedan genom det ga ut i varlden. Nu resonerar man emellertid
ofta s&, att denna kallelse till omvandelse inte skulle galla de
troende utan hedningarna. Detta ar rakt mot Nya testamentets
mening. Darfér att man &r omskuren, Abrahams barn, Guds folk,
skulle detta inte galla? Jo, just till dessa! Darfor att man blivit
inympad i det &dla olivtradet, har man darigenom inte blivit ett
nytt gudsfolk som skulle kunna férhava sig och till vilket kallel-
sen inte skulle behéva sédgas. Utan man har blivit inympad i det
gudsfolk till vilket Guds kallelse ljuder alltifran syndafallets
dagar.

Ett minnesord ar har Upp. 2. och 3. Har ar det fraga om sa-
dant som sags till forsamlingen. Till sddana som hor till guds-
folket alltsa. De &r dopta och utgor kristna férsamlingar.

Sa sags det till Efesus’ forsamling: »Tank darfor pa varifran
du har fallit, och omvand dig och gor dina foérsta garningar. An-
nars, om du inte omvander dig, skall jag komma 6ver dig och
flytta din ljusstake fran dess plats.» Detta sags alltsa till en for-
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samling. Och den tilltalas med samma ord som séags till dem
som ar pa vag bort fran Gud.

Och till Pergamus’ forsamling heter det likasa: »Omvand dig
darfér! Annars kommer jag snart 6ver dig och strider mot dem
med min muns svard.»

Det &r Kristus som sager detta. Och han séger det inte som
en som ar langt borta. Han har sjalv gatt in i manskligheten, mitt
i all denna forvandhet, och dar lidit och doétt pa korset just for
den. Det &r fran korset han kallar. Det ar darifran kallelsen ljuder
med sin dubbla innebdrd: att ge ett styng i hjartat, da avgrunden
Oppnar sig i all sin forfarlighet, och detta underbara evangelium:
vand om! Gud var i Kristus férsonande varlden med sig sjalv.

(Ref. Bengt Blomquist).
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Inbjudan att insanda sma gavor till denna tidskrifts fortsatta
utgivning har hérsammats pa ett satt som kants som en personlig
halsning fran givarna. Det ar en egendomlig, oforklarlig valsig-
nelse med sadana gavor. Det ar redaktionens forhoppning att
kunna fa redovisa dessa gavor.
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